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" ABSTRACT .

WHAT constitiites civil society? This article attempts to underscore the

meaning of the term madani, which etymologically has the same root
with the term-din that connétes the‘mieaning of religion of Islam. Thus,
by this defiriition civil society is the manifestation of béing in submission
or subservient to the will of God. It is also from this that the term madinah
is derived; meaning “a city” which distinguishes from the rural living,
that has all the requisites ‘of public ‘amenities such as administration,
education, social and public:health. Yet theve is another complementary
term that explains the meaning of ¢civil society! The'term umran} coming
Sfrom the root a ma ra, litérally means’ “ovérflowed”, denoting an area
which s densely populated; not only it is characterized by a high popu-
lation but also with the existence of economic activities such as farming,
industries, trading and the like. What is more important is that, the fac-
tors that contribute to the emergenbe of umran. Al-Farabi in his illus-
trious work entitled al-madinah al-fadilah coniends that it'is the coop-

eration and collaboration of the individual that really matters. This co-

operation must be ubliguitous. in nature, ie., it trascends all social strata.
In a wider serse umran.embraces both the societal and civilizational
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dimensions. The former denotes the process, while the latter is more of

the product of the former. In other words, civilization is the product of
human endeavors deemed to be worthy of humankind. Human endeavors
considered to be worthy are among others include cooperation, progres-
sive development, involvement in extensive agricultural activities, knowl-
edge in agriculture, manufacture and trading and above all the strive to
uphold a stable, strong government based on justice and rule of laws in
consonant with the Islamic law-the shariah. '

PENDAHULUAN

Di akhir-akhir ini ramai yang bercakap tentang Masyarakat Madani dan
beberapa artikel telah pun diterbitkan dalam majalah, surat khabar dan
buku.! Setelah buku itu timbul pula polemik tentang makna “Madani”
yang berasal dari akar kata da na bererti din atau agama atan akar kata
ma da na bererti Madinah atan kota/bandar. Dari dua akar kata yang
berbeza ini telah membawa tafsiran yang berbeza pula tentang makna
Masyarakat Madani? Setakat ini belum ada penyelesaian atau huraian
lengkap bagi kedua-dua tafsiran tersebut, malah telah menimbulkan
kekeliruan dan kekaburan disebabkan kelemahan hujah yang meyakinkan
di satu pihak dan kekurangan sumber rujukan bagi menyokong hujah-
hujah yang dikemukan di pihak lain.

~ Rencana ini bertujuan untuk memberi penjelasan yang lebih lanjut
tentang makna perkataan “madani” di samping mengemukakan suatu
istilah baru dianggap yang lebih sesuai dengan keperluan masyarakat di
negara ini. Dengan kemunculan istilah baru ini diharapkan akan dapat
menghilangkan .rasa kekeliruan tentang makna Masyarakat Madani dan
seterusnya dapat membante memperkukuhkan bidang sains sosial.

ISTILAH MADANI: SUATU GAGASAN

Dari segi etimologi, Syed Muhamad Naquib Al-Attas telah mengemukakan
suatu gagasan tentang makna “Madani” berasal dari akar kata “din” atau
agama. Untuk membuktikan gagasannya, beliau membuat beberapa
hipotesis dengan merujuk kepada Kota Madinah. Menurut beliau,
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“sebelum Nabi berpindah ke bandar yang dibert nama Madinah itu, tempat
tersebut bernama Yathrib..... Perubahan nama kepada Madinah mempunyai
makna yang penting dan mendalam. Madinah bermaksud tempat di mana
din dijelmakan dan diamalkan dengan sempurna” ..... Dan.*dari perkataan
Madinah tadi juga lahir perkataan tamaddun iaitu tempat di mana
masyarakatnya telah mencapai taraf insaniyah yang luhur, di mana ada
tatsusila, hukum dan undang-undang, di mana ada penguasa atau
pentadbirannya yang juga mempunyai hikmah yang mampu melaksanakan
keadilan.™ . . T
Dari-huraian itu tadi dapatlah disimpulkan bahawa Al-Attas
cenderung untuk mengatakan bahawa istilah “madani” berasal dari kata
dasar da na dan kata terbitnya dinan atau. diyanatan bermakna agama
(tunduk dan-patuh)®. Beliau maksudkan dengan din (agama) di sini ialah
agama I[slam. Oleh kerana Islam mempunyai tatsusila, hukum dan undang-
undang yang luhur, maka kota Yatrib menjadi pusat pemerintahan Islam
yang pertama ditukar namanya kepada Madinah mengambil sempena
perkataan din yang diamalkan dengan sempurna di kota tersebut.®
Pendapat kedua menyatakan bahawa perkataan, ‘Madani’ berasal dari
akar kata din (agama). Masyarakat Madani ialah masyarakat yang tinggal
di kota- dalam bentuk umum tidak merujuk secara khusus kepada kota
Madinah tempat tinggal Nabi Muhammad s.a.w. Mengikut teori ini
masyarakat‘kota merupakan masyarakat yang lebih maju dan lebih
bertamadun berbanding masyarakat di desa kerana mempunyai ciri-ciri
kemajuan dan ketarnadunan dari segi pentadbitan, pendidikan, ekonomi,
agama dan sebagainya.” Umumnya ia lebih mirip kepada rﬁasyarakat
bandar atan masyarakat moden yang sering diterjemahkan sebagai Civil
Society® . TR - . : =
Persoalan pertama yang ingin saya timbuilkan di sini ialah miengenai
perkataan ‘din’. Di dalam al-Qur’an Allah berfirman yang bermaksud:.
“Bagi-kamu (kaum Musyirikin) agama kamu, bagi aku (Nabi Muhamad
saw.) agama aka”® . - - . . - g
Daripada ayat ini jelas bahawa yang dimaksudkan'dengan ‘din’ ialah
kepercayaan agama; menyembah berhala dan agama Islam. Dengan kata
lain, bahawa din merupakan istilah umum yang boleh dikaitkan dengan
mana-mana’ agama di dunia yang diistilahkan dalam bahasa Inggeris,
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religion. Saiyid Qutb, ketika mentafsirkan ayat ini memberi gambaran
yang' serupa tentang makna ‘din’.'® Ayat ini diturunkan sewaktu Nabi
Muhammad s.a.w.berada di kota Makkah. Akan tetapi selepas Nabi
berpindah ke Madinah perkataan elin bertukar kepada al-din. Firman Allah
yang bermaksud, “Sesungguhnya al-Din disisi Allah hanyalah al-Tslam”."!
Perbezaan antara din pada ayat pertaina dengan al-din pada ayat kedua
menurut satu pendapat ialah penambahan partikal ‘al-> (atau dalam bahasa
Inggeris ‘the’) yang memberi malkna khusus iaitu agama Islam, sementara
din (tanpa partikal al-} merujuk kepada semua agama.'? Perbezaan antara
din dengan ai-din samalah antara Madinah dengan al Mdadinah. Madinah
merujuk kepada mana-mana juga bandar/kota di dunia, manakala al-
Madinah merujuk kepada al-Madinah al-Munawwarah, tempat tinggal
Nabi Muharmmad s.a.w. walau bagaimanapun kaedah ini bélam cukup
kukuh untuk membuktikan perbezaan makna antara kedua-dua istilah
tersebut kerana terdapat beberapa ayat al-Quran yang menyebut din tanpa
partikal al- tetapi merujuk kepada agarna Islam atau cara hidup Islam)
dan al-Madinah (dengan partikal al- merujuk kepada kota lain dari kota
Madinah, tempat tinggal Nabi Muhammad s.a.w. sebagai contoh lihat
surah al-A’raf 7:123 ).

Oleh kerana persoalan ini menyéntuh soal bahasa dan sejarah, maka
sumber yang digunakan di sini mestilah sesuai degan bidang kajian bagl
memastikan maksud sebenar perkataan ‘Madani’.

M‘ADAN[:‘ DARI SEGI BAHASA "

Oleh kerana perkataan ‘Madani’ merupakan perkataan Arab, maka sumber
rujukan kepada asal usul perkataan tersebut mestilah dirujuk kepada
kamus-kamus bahasa Arab. Apa yang saya dapat kesan dan.sempat lihat
beberapa buah kamus bahasa Arab yang penting seperti Lisan al-Arab
oleh Ibn Manzur, Majma’ al-Bahrayn oleh Fakh al-Din al-Tarihi, Tahdhib
al-Lughah oleh Abu Mansur Muhammad bin Ahmad al-Azhari, Qamus
al-Alfaz wa al-‘alam al-Qur’aniyah, disunting oleh-Muhammad Isma’il
Ibrahim, Mi'jam al-Wasit disunting-oleh Abdul Salam Harun, didapati
bahawa perkataan ‘Madani’ ialah nisbah kepada-Madinah dari akar kata
ma da na-yang bermaksud ‘orang'yang tinggal di Madinah’. Menurut
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Abu Mansur al-Azhari, yang dimaksudkan dengan madinah'di sini ialah
kota atan bandar yang mempunyai binaan dan benteng pertahanan yang
kukuh."* Orang yang tinggal di Madinah di pangggil *Madani’ ( Ls:lo )
semeéntara yang tinggal di, al- Madinah (kota Nabi Muhammad s.a.w. di
panggil ‘Madantyyun’ ( v._s"'\" ). Menurut beliau lagi istilah ‘Madani’
adalah nisbah kepada manusia (masyarakat), sementara binatang atan
makhluk lain sepertl burung yang tmggal di Madmah di panggll
Madlmyah’ "

Menurat Mu’jam al-Wasit, apabila séseorémg tinggal dan hidupnya
seperti orang di kota/bandar dengan ciri-ciri kemajuan dan kemakmuran,
maka ia dlgelar orang yang bertamadun.' Dalam kamus Arab moden
seperti A Dtctzonanry of Modern Writing Arabtc karangan Hans Wehr
dan disunting oleh J Milton Cowan turut menyatakan makna perkataan
‘Madani’. Menurut Hans Wehr, perkataan madam memberi maksud or-
ang bandar, orang hldup di bandar (urbamzed) orang yzmg bertamadun,
orang awam, sekular. Ia berasal dari akar kata nia da na: pembinaan
bandar, perbandaran dan tamadun Tamaddana: bertamadun; tamadyana:
menikmati tamadiin yang terdapat di bandar/kota (Madinah), Dari akar
kata ma da na jugalah datang istilah ‘madaniyah’ dan ‘tamadur’ memberi
maksud ‘peradaban’ (civilization) dan ‘mutamaddin’ (bertamadun) 16

Dari sumber dan rujukan di atas nyatalah bahawa perkataan “Madani’
memjuk kepada bahdar dan kehldupan di bandar (Mddinah) yang
mempunyai ciri-ciri kemajuan dari segi kebendaan (sekular). Istilah
‘Madani’ memang sudah digunapakai sebagai satu istilah khusus yang

- memberi makna awam, (Civil) olech masyarakat dan dunia Arab sejak

dulu hingga hari ini. Sebagai contoh undang-undang sivil ( (Sl O Sy
berbeza dengan undang- undang tentera ( ¢ )Sa.'.l J yl.c.il ). Dalam
konteks politik di sebut sebagai pohltlk Civil (a5 Lot ) berbeza
dengan politik syariah (&< -2l dwlnd) ), Dalam konteks kemasyarakatan
penggunaan istilah ‘Madani’ sebagai sifat kepada masyarakat Islam atau
Arab adalah tidak jelas, tidak seperti di Barat, mereka sudah memakai
istilah ‘Civil Society’ yang boleh diterjemahkan sebagai ‘Masyarakat
Madani’. Istilah ini dicipta oleh orang Yunani dan dipakai oleh masyarakat
Barat hari ini. o
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MADANI: DARI SEGI SEJARAH
PENGGUNAANNYA

Dari segi se]arahnya istilah ‘madani’ sudahpun dibmcangkan oleh tokoh-
tokoh dan ahli-ahli falsafah yunam seperti Plato (427- 347 S.M) dan
Aristotle (384-322 S.M.).

Plato ketika membmcangkan konsep kota atau negara dalam buku
The Republic menydtakan terjemahannyd “The origin of Ctty I said is,
_in my opinion, due to fact that no one of us is suﬁ‘ictent for hume[f but
each is in need of many thmgs” 1
_ Walaupun Plato tidak menggunakan pelkataan ‘madani’ {civil) dalam
kata-kata yang dlterjemahkan itu, tetapi jelas menunjukkan bahawa bellau
telah mengaitkan istilah bandar/kota (czty) dengan ker; asama:masyarak_at
tanpa kerjasama itu tidak akan wujud bandar atau kota. ‘

Begitu juga Aristotle, sebaga1 anak murld Plato, turut membahaskan
tentang kewujudan bandallkota ;Sebagai pakar sains, Arlstotle
memukuskan pem1k11annya kepada makhluk yang bernyawa sepertl
manusia dan haiwan, Semua bentuk kehldupan dlkajl bagl tujuan
mengke]askan makhluk’ yang hldup menurut satu sistem yang dinamakan
scala natura." Oleh it beliau dlanggap sebagai ahli blologl ulung dan
orang yang pertama memperkenalkan konsep ‘madani’."” Kata-kata
Aristotle mengenai istilah ‘madani’ dipetik dan d]terjemahkan oleh Ibn
Khaldun dalam Mugaddimah dengan katanya dalam bahasa Arab: Anna
al-ijtima’ al-insani dariri. Wa yu‘abbiry al-Hukamd’ ‘an_hadha bi-
gawlihim: ‘al-insan madani bi al- tab‘i’;ayy, labudda lahu min al-jtima’
alladhi huwa al- madamyah fi istilahihim wahuwa mana al-‘umran’.
Terjemahannya: Sesungguhnya bermasyarakat bagl manusia itu perlu. Para
Hukama’ (merujuk kepada ahli-ahli falsafah, termasuk Aristbtle) telah

menyatakan hal ini dengan berkata: “Sesungggl.ihnya manusia adalah
makhluk sosial (Homo Socious) secara semulajadi”, yakni, manusia perlu
bermdsyarakat dan itulah yang sebenarnya al- quamyah pada istilah
mereka (Hukama’) itulah juga makha al-‘Umraf:i (pada, istilah Ibn
Khaldun).? |

Tidak syak agi bahawa penkataari ‘Madani’ menumt padangan ahh—
ahli falsafah Yunani, termasuk Aristotle yang dipetik dan dialih bahasa
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oleh Ibn Khaldun itu tadi berpunca dari perkataan Madinah dan Madaniyah
dan bukan dari perkataan din atau diniyah. Dari perkataan Mada‘niyahlah
lahirnya istilah ‘madani’ atau masyarakat bandar/kota dan bukan dari
perkataan Madaniyyun®' atan masyarakat kota al-Madinah al-
Munawwarah, seperti yang dijelaskan sebelum ini kerana ia disebut
madani (tanpa partikal al-), .

Madaniyah adalah nama khas yang memberi maksud ‘hadarah’
(kemajuan dari segi fizikal) atau civilization yang merujuk kepada
kemajuan di bandar/kota (dalam konteks moden). Madaniyah yang bersifat
kemajuan dari segi fizikal (sekular) ini memang sudah diamalkan oleh
masyarakat Yunani. Kehidupan dan sosiobudaya orang-orang Yunani
adalah berbentuk materialistik, hinggakan dalam bidang keagamaan.
Orang-orang Yunani melihat Tuhan dalam bentuk rupa sifat yang boleh
digambarkan dalam berapa keadaan; konsep ‘cantik’ (beauty) dan kasih
(love) yang terjelma dalam jiwa dan daya-rasa manusia yang boleh
menaikkan perasaan berahi adalah menjadi aspek penting dalam agama
dan kepercayaan mereka. Dengan sebab itu kita sering melihat banyak
patung manusia yang melambangkan seks di bandar-bandar penting Yunan.
Ringkasnya, bolehlah dikatakan bahawa kepercayaan agama di sisi or-
ang-orang Yunani tidak mempunyai unsur-unsur moral.2?

Fenomenon kehidupan masyarakat Islam sudah tentu berbeza dari
fenomenon masyarakat Yunani. Untuk menyatakan perbezaan inilah maka
Ibn. Khaldun, sebagai seorang Muslim dan ulama, mencipta suatu istilah
baru yang dipangggil ‘Umran’. Dari istilah inilah beliau menghuraikan
teori sosialnya sehingga terbentuk suatu ilmu yang dikenali ‘ifmu al-
‘Umran (dalam istilah moden ilmu sosiologi). Berdasarkan ilmu inilah
beliau berjaya menghuraikan segala fenomenon sosial persoalan yang
dihadapi masyarakat Islam dari segi ekonomi, politik dan sosial.

- Walau pada peringkat awalnya beliau bertitik tolak dari aspek biologi
atau fizikal (menurut tabiat kejadian manusia semulajadi) sepertimana
yang dilakukan oleh Aristotle dan Galenus dalam bukunya De Usu Partium
(fungsi anggota-anggota badan),”® akan tetapi pada penyelesaian
terakhimya beliau menjurus kepada. ajaran agama Islam yang bersifat
‘global’. Walaupun kita katakan tadi bahawa Ibn Khaldun telah memetik
kata-kata ‘Hukama’ (ahli-ahli falsafah Yunani) dan bersetuju bahawa
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‘manusia merupakan makhluk sosial semulajadi’, ini tidak bererti bahawa
beliau bersetuju dengan' mereka dalam semua hal, termasuk mewujudkan
sebuah masyarakat bandar yang bercirikan kehidupan sekular yang dikenali
‘masyarakat Madani’ {Civil society) itu kerana pada masa yang sama,
beliau mengecam hebat pandangan ahli-ahli falsafah: Yunani;-seperti-mana
yang dilakukan oleh Imam al-Ghazali (m. 1111M) sebelumnya.* Dengan
kata lain, Ibn Khaldun bersetuju bahawa aspek sosial dan kemasyarakatan
itu perlu ada pada:diri manusia‘untuk hidup maju dan bertamadun, tetapi
tidak dalam bentuk kebendaan semata-mata. Di sinilah ‘terletaknya
perbezaan antara pemikiran Aristotle dalam kerangka teori: Madaniyah
atau ‘masyarakat Madani’ dengan pemlklran Ibn Khaldun dalam kerangka
teori “Umran atau ‘masyarakat “Umrani’. : ' '

Walaupun perkataan Madaniyah, meﬁgikut"istiléh.mereka (fi

istilahaihin) ahli-ahli falsafah Yonani (ukama’) seolah-ofah koheren (wa
huwd) atau semakna dengan.*Umran; akan tetapi pada hakikatnyz ia tidak
sama. Hal ini telah pun‘dijelaskan oleh -Ibn :Khaldun' dalam
Mugaddimahnya. Menurut-Ibn Khaldun, istilah Madaniyah (madani)
merujuk kepada sifat tingkahlaku manusia sebagai individu' tentang
keinginannya untuk ‘berinteraksi dengan masyarakat dan alam
sekelilingnya sebagai'suatu sifat semulajadi sejak ia dilahirkan. Sewaktu
kanak-kanak lagi ia disusu, dibelai, diasuh'dan-dididik oleh ibunya. Apabila
menjadi remaja dan dewasa, ia berinteraksi:pula dengan masyarakat dan
alam yang lebih luas termasuk alam ketuhanan. Tujuannya tidak lain ialah
untuk mendapatkan keperluan! hidup térmasuk makanan, minuman,
pekerjaan dan keredaaan Tuhan dan lain-lain yang diperlukan oleh manusia
untuk hidup bahagia dan aman sentosa’ di-dunia:dan 'di akhirat (/i al-
dunya hasanah wafi- al-dkhirah hasanah). Apabila ini berlaku maka
tercetuslah kemajuan dan kemakmuran yang sebenar iaita *Unirdn: Déngan
kata lain, Madaniyah ialah suatu proses atau cara bagaimana manusia
boleh sampai kepada matlamat kemajuan yang sebenar iaitu *Umran. Oleh
itu, apa yang difikirkan’ oleh Tbn Khaldun ialah ‘Masyarakat ‘Umrani’
(al-mujtama’ al-umrani)-atan ‘masyarakat global’ (‘Umran al' ‘alam)®
dan bukan imasyarakat-madanii atau: masyarakat bandar {Civil’ Society):
‘Masyarakat ‘Umrani’.telah dianggapioleh beberapa orang pengkajl moden
sebagal ‘masyarakat Islam’.2 ST :
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Pemikiran yang bersifat ‘global’ dan sarwajagat Islam yang ada
dalam pemikiran Ibn Khaldun inilah yang kurang difahami, qleh
kebanyakan para pengkaji Islam dan bukaﬁ_ Islam tentang isi kandungan
Mugaddimah sehingga ada yang menganggap Ibn Khaldulg, seorang
*hurnanis’, materialis’, “positivis’ dan seumpamanya. Akibat kurang faham
ini juga,ielah menimbulkan kekeliruan sehingga mereka tidak dapat
membezakan antara ‘Masyarakat Madani’ (Civil society) ciptaan orang
Yunani dengan Masyarakat. ‘Umrani’ ciptaan orang Islam yang dijelaskan
oleh:Ibn Khaldun. :

!SITILAH ‘UMRAN b

‘Umran berpunca darl akar kata a ma ra yang bermaksud mellmpah ruah
kerana ramai penduduk dan banyak perusahaan perniagaan, industri dan
pertanian. Dari akar kata yang sama lahirnya perkataan ‘Umrani yang
bererti berkembang maju, bertamadun, berbudaya tinggi kerana adanya
ketjasama, kemufakatan dan keadilan. Umumnya, ‘Umran merujuk kepada
keadaan dan suasana aman makmur, bertamadun, berilmu, kaya raya,
mewah, ramai penduduk, mempunyai peluang pekerjaan dan tidak ada
penganguran atau inflasi.”” ‘

Abu Nasr al-Farabi (870- 951M) seorang tokoh falsafah yang sangat
terkenal dalam sejarah pemikiran Islam turut membicarakan tentang sebab-
sebab terbentuknya sebuah kota atau negara dalam karyanya yang terkenal
berjudul al-Madinah al- Fadilah. Menurut beliau, sebab utamanya ialah
kerana adanya kerjasama dan permuafakatan di kalangan anggota
masyarakat. Persoalan ini ditimbulkan dalam. suatu tajuk khas berjudul
‘al-Qaul fi ihtiyaj al-insan ila al-ijjtima’ wa al ta ‘awun’ (perbahasan
tentang betapa perlunya bagi manusia bermasyarakat.dan bekerjasama).
Menurut al-Farabi, kerjasama dan kemufakatan seharusanya berlaku dari
peringkat yang paling bawah iaitu manzil (keluarga), diikuti sakkah
{himpunan keluarga), mahallah (desa), garyah (mukim), madinah (bandar/
kota} ummah (negara) dan akhir sekali Ma'murah (dunia/global) atau
disebut juga Ahl al-Ma'miirah (warga dunia). Warga dunia ini disifatkan
sebagai warga yang cukup besar, maju dan .sempurna (al-Kamilah). la
terdiri daripada berbagai kaum, keturunan, peradaban, kepercayaan, bahasa
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dan budaya yang beranika serta miliki sifat-sifat kesempumaan sepertt
bersatupadu tolong menolong dan’ bermuafakat.™ !
“Pendapat al-Farabi ‘di atas telah menjelaskan lagi erti*perkataan
‘Umran dari apa yang telah dijelaskan oleh kamus-kamus bahasa Arab
dan Ibn Khaldun sendiri. ‘Pérbezaannya ‘talah al-Farabi menggunakan
perkataan ‘ma’murah, sementara by Khaldun menggunakan perkataan
‘Umran bagi tujuan dan maksud yang sama iaitu kemajuan’ dan
kemakmuran alath, Walau bagaimanapun, pendekatan yang digunakan oleh
" kedua-dua tokoh berkenaan adalah berbeza. Al-Farabi adalah tokoh
falsafah dan seluruh kegiatan falsafahnya dilakukan untuk tujuan politik,”
sementara aspek kemasyarakatan adalah bidang sampingan: Berbeza
dengan Ibn Khaldun kerana beliau adalah tokoh sosiologi dan sejarah.
Dengan ‘sebab itu beliau lebih- arif tentang kedua-dua istilah tersebut dan
seterusnya berjaya menghuraikan dengan lebih jelas dan terperinci tentang
maksud ‘Umran dan istilzh-istilah yang berkaitan seperti-*Madaniyah dan
“ijtima’ . Tbn Khaldun® juga terkenal sebagai-seorang sarjana Muslim yang
mempunyai pemikiran kritis. Dalam ‘buku Mugaddimah beliau telah buat
satu pendekatan baru dalam bidang sains ‘sosial menerisi kaedah aruhan
(al-istigra’) yang sering digunakan oleh ahli-ahli sains tabi‘i. Kaedah
aruhan bermaksud ‘melihat fakta yang khusus untuk meéndapatkan fakta
yang umum”. Dalam istilah-sainsnya, kaedah ini mérupakan suatu kajian
melaliii cerapan kepada natijah dan cerapan semula. Ini merupakan prosés
taakulan yang menghasilkan natijah daripada beberapa cerapan atau premis
berdasarkan hasil penelman {(mulahazah) dan vjikaji (tajribah atau tkubar)
Cara susunannya adalah sepertl berikut:- '
1. - penelitian dan ulangkaji = o
2. penelitian semula dengan menghubungkan dengan penelitian.dan
ulangkaji yang pertama. Proses ini dustllahkan sebagm alifuriid
“(tinjavan semula) ‘ ‘
3. pembuktian kebenaran (al-tahdgquq) terhadap pencapalan melahu
‘ 'rproses di atas.? : ‘ Co :

Tujuan beliau berbuat demikian ialah untuk merngubah kaedah dan
pendekatan yang digunakan oleh sarjana-sarjana Muslim tradisional yang
bersifat “naratif” dan ‘deskriptif’ kepada kaedah saintifik yang lebih bersifat
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interpretatif' dan praktikal atau bidang sosiologi kita boleh namakan *Prac+
tical Sociology’ yang melibatkan kajian. tentang moral dan tingkahlaku
manusia dari peringkat individu kepada kelompok menyertuh soal budaya
masyarakat. Dengan cara ini segala fenomenon kehidupan sosial dapat
difahami dengan lebih jelas berbanding dengan kaedah yang bersifat
‘theoretical’ yang melibatkan falsafah, metafizik dan teologi. Alam yang
dicipta Allah Ta’ala ini perlu difahami oleh manusia sebagai khalifah Allah
di muka bumi supaya alam ini dapat dimaju dan dimakmurkan untuk
kebaikan manusia di dunia dan di akhirat (fi al-dunya hasanah wa fi al-
akhirati_ hasanah). o -

. Pengkaji-pengkaji sebelum Ibn Khaldun kurang faham tentang ilmu .
yang dikenali sebagai ilmu sains kemasyarakatan dan kemanusiaan.
Perkara ini telah dinyatakan oleh beliau sendiri dalam bab khas
Muqaddimah di bawah judul ‘al-Kitab ai-Awwal fi Tabi‘ah al-‘Umran fi
al-Khaligah’ (Bab pertama mengenai tingakhlaku masyarakat/makhluk
di dunia).” Ia merupakan bahagian terpenting dalam Mugaddimah kerana
penonjolan istilah *Umran yang menjadi sasaran teori sosialnya. Bahagian-
bahagian berikutnya dibahas berdasarkan teori tersebut. ‘ .

Sebelum belian membicarakan teori ‘Umran belian telah
membentangkan pendapat tokoh-tokoh silam makna dan pengertian yang
berkaitan dengan masyarakat yang maju (hadari) dan yang mundur
(badwi)berdasarkan peristiwa sejarah. Tokoh-tokoh berkenaan termasuk
Aristotle, Anushirwan, Bahram Bin Bahram (Parsi), al-Mas‘udi, Ibn al-

‘Mugqaffa dan Abu Bakr al-Tatushi. Beliau kurang berpuas hati dengan

teori-teori kemasyarakatan yang dikemukakan oleh mereka dan beliau
menyifatkan teori-teori itu kabur dan tidak sampai kepada maksud ‘Umran
yang sebenar. c o

Hasil tinjauan dan pengalaman beliau yang luas dalam bidang sains
sosial beliau telah berjaya mencipta teori baru yang dipanggil teori
‘Umran. : : : ‘

TEORI ‘UMRAN" .
Dal_am Mugaddimah Kitab Pertama Bab Pertama dan Bab kedua, Ibn

Khaldun telah mengulangi perkataan ‘Umran lebih daripada lima belas
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kali, termasuk tajuk-tajuk besar bagi setiap bab yang dinyatakan itu.
Berikut adalah sebahagian daripada yang dipetik dari Muqgaddimah:

(1) Tabi'‘at al: “Umran fi al-Khdligah, (2) al-"Umran al-basyari ‘ala

al-jumléh, (3) “Umran al-‘Alam, (4) Taba'i al-*Umran (5) Tabail

al-ahwal fi al-'Umran (6) al-ijtimai al-basyari wa al-ijtimaf al-insani,

© 9 anna al-Zulm Mu‘zin bi-kharab al-Umranal-"Umran, (10) al-

U Muhafazak ‘ald al-‘Umran, (11) Min ahwal al-‘Umran, (12) al-

“Umran al-Badwi, (13) al-*Umran al-hadari,(14) al-Sana'i wa al-

" kash min haithu al-‘Umran, (15) al-'Umiran min al-ardi, (16)

Aradallah min takwinat al hayawanat f ha wa' ‘umrantha bi al-naui

al-basyan ‘ ' ' ' '

Daripada petikan-petikan itu tadi ternyata sekali bahawa istilah
“Umran’ merjuk kepada dua makna: pertama ‘masyarakat’ dan kedua
‘tamadun’. Dan .masyarakat‘ itu pula dibahagikan kepada dua kelompok:
yang mundur (maéya‘ra‘kat Badwi) dan yang maju (Haddri). Masyarakat
hadari'tinggal di kawasan desa (madar), kampung (qaryah/qura}, bandar
(madinah/mudun), kota/ibu kota (mis/amsar), negeii/negara (balad/buldan)
dan dunia (‘alam). Begitu jugalah tamadun, mempunyai peringkat-
peringkat sepertimana juga masyarakat, dan ia berkembang dari sekecil-
kecilnya hiriggalah sébesar-besarnya iaitu peradaban dan tamadun dunia.
Masyarakat dan tamadun 'yang bersifat global ini leblh d1kena11 dalam
istilah modennya sebagal global v111age ‘ ‘

CIRI CIRI IVIASYARAKAT ‘UMRAN

Ibn Khaldun telah menggariskan ciri-ciri masyarakat ‘Umrani kepada
lapan ciri: Pertama, ilmu sejarah dan peristiwa-peristiwa sejarah. Sejarah
{(rarikh) ditakrifkan sebagai ‘tindak tanduk manusia’ tentang keinginannya
untuk berinteraksi dengan masyarakat di sekelilingnya sebagai satu sifat
semulajadi sejak dilahirkan. Kedua, sifat kerjasama (za’awun). Sewaktu
kanak-kanak lagi ia memerlukan belai dan kasih sayang ibunya. Apabila
dewasa, ia berinteraksi dan memerlukan kerjasama dan pertolongah
daripada masyarakat dan alam:yang lebih luas. Tujuannya adalah untuk
mendapat keperluan dan kepuasan hidup. Manusia memerlukan makan
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dan ‘minum untuk hidup, Untuk mendapatkan keperluan-keperluan itu
manusia- terpaksa berikthtiar. dan berusaha serta bekerjasama dengan
anggota-anggota masyarakat di sekelilingnya.” Sebagai: contoh, untuk
mendapatkan bahan makanan seperti roti memerlukan usaha pertanian
terlebih dahulu bagi menghasilkan gandum. Setelah itu gandum digiling
dan diuli dan kemudiannya dibakar untuk dijadikan roti. Kemudian baruJah
dipasarkan. Setiap peringkat yang dinyatakan tadi sudah pasti memeriukan
usaha, tenaga, serta kemahiran dan peralatan yang mencukupi untuk
menghasilkan bahan makanan berkenaan. Seorang manusia sahaja sudah
pasti tidak akan mampu melakukan segala. keperluan tersebu. tanpa
kerjasama orang lain. Kerja-kerja pertanian dilakukan oleh kaum tani.yang
tinggal di desa; peralatan pertanian.seperti cangkul, bajak atau mesin
diusahakan oleh pekilang-pekilang atan pengusahatpengusaha yang tinggal
di bandar atau. kota. Justeru, kerjasama- antara petani, -pekilang dan
pengusaha bagi menghasilkan bahan makanan-atau apa juga keperluan-
keperluan hidup yang lain sangatlah diperlukan. Ketiga, masyarakat
"Umran harus dibina dari bawah masyarakat yang kecil dan lemah

~sehingga menjadi sebuah masyarakat besar dan bertamadun. Masyarakat

yang maju dan. bertamadun lebih mudah menerima perubahan. Dengan
perubahan inilah yang mencetuskan ketamadunan dan:kemakmuran:
Keempat, untuk melahirkan masyarakat ‘Umran memerlukan usaha
pertanian, perkilangan dan perdagangan bagi menghasilkan bahan-bahan
makanan dan keperluan hidup. yang lain. Kelima, ilmu pengehtahuan
usaha-usaha.pertanian, perkilangah dan perdagangan tidak dapat dilakukan,
Keenam, pemilihan: tempat' atau. lokasi masyarakat ‘Umrani ‘mestilah
sesuai. Misalnya kawasan itu berair atau mempunyai sumber air-seperti
sungai, udaranya yang bersih-dan- mempunyai banyak kemudahan
termasuk aspek-pertahanan. Ketujuh, mempunayi pemerintahan yang kuat
dan - adil bagi-memelihara. keadilan, kesejahteraan dan perlaksanaan
undang-undang dan perlembagaan. Dan.kelapan, undang-undang
perlembagaan negara mestilah. didasarkan:undang-undag syariah bagi
tujuan kebaikan di dunia dan akhirat.*® Dan asas-kepada ‘Umran ialah
keadilan (al-‘adl) dan kesemua ciri -‘“Umran di atas.adalah. berasdskan
keadilan, Sesebuah kerajaan baik dan kuat didirikan atas asas keadilan,
Dan keadilan' ini berteraskan,undag-undang syariah iyang dijaga dan
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dipelihara oleh seorang pemerintah yang adil, jika berlaku disebaliknya
pemerintahan dan peradabannya akan musnah,* berdalilkan ayat-ayat al-
Qur’an yang bermaksud. “Dan Tuhanmu tidak memusnahkan kota-kota
{al-gura) secara zalim sedangkan penduduknya berbuat kebaikan™.*

KESIMPULAN

Daripada perbincangan di atas dapatlah . disimpulkan bahawa istilah
‘Masyarakat Madani’ adalah diterjemahkan langsung daripada istilah ‘civil
society’ ciptaan orang Yunani yang digunapakai oleh masyarakat Barat
sehingga hari ini. Civil society mempunyai ciri kehidupan bebentuk fizikal
atau sekular berbeza dengan kehidupan masyarakat Islam atau apa yang
diistilahkan oleh Ibn Khaldun sebagai ‘masyarakat Umrani’. Masyarakat
“Umrani mempunyai ciri-ciri kehidupan yang bersepadu merangkumi
‘ aspek fizikal dan spiritual serta. mempunyai peradaban ang unggul dan
taraf insaniyah yang luhur serta pemerintahan yang berlandaskan keadilan
dengan mempritikkan syariah Islam untuk menjamin kebahagian dan
kesejahteraan manusia di dunia dan.di akhirat. Bagi melahirkan sebuah
Masyarakat ‘Umrani memerlukan komitmen (iltizam). daripada setiap
individu dalam masyarakat menerusi kerjasama dan kemufakatan, Manusia
memerlukan kerjasama dan kemufakatan tersebut sebagai sifat semulajadi
bagi mendapatkan keperluan, khususnya dari aspek-ekonomi. Di sinilah
berlaku titik pertemuan anatara sarjana Islam seperti:Ibn Khaldun dengan
ahli-ahli falsafah Yunani. Dengan sebab itulah Ibn Khaldun meminjam
istilah *“Madant® (civil) bagi. menjelaskan keperluan manusia dari segi
ekonomi. Akan tetapi masyarakat yang benar-benar bertamadun tidak
cukup dengan kekayaaan ekonomi sémata-mata, tetapi :ia -memerlukan
kekuatan politik, moral dan: agama. Bagi menjelaskan perkara ini beliau

mencipta istilah baru yang dikenali sebagai ‘Umran atau-‘Masyarakat
‘Umrani’ sepertimana yang dijelaska maknanya di atas. Tujuannya tidak:

lain talah untuk membezakan antara. ‘Masyarakat Madani’ yang bersifat

sekular dengan ‘Masyarakat. *‘Umrani’ yang beracuan: Islam. a
Dalam- sesebuah' masyarakat majmuk seperti di Malaysia, konsep

masyarakat ‘Umrani yang diajukan-oleh Ibn Khaldun amatlah tepat dan

sesuai untuk dilaksanakan kerana ia beroerintasikan keadilan sosial dan
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kerjasama, termasuk kebebasan beragama, keunggulan akhlak dan moral
di kalangan masyarakat. Sepertimana yang diketahui, konsep keadilan
dan toleransi adalah salah satu ciri utama dalam masyarakat Islam yang
dibina oleh Nabi Muhammad S.a.w. Masyarakat yang adil an toléran adalan
amasyarakat yang bermoral berilmu, berfikiran waras Serta mempunyal
siyasah yang betul. Walaupun undang-undang syariah sudah lengkap dan
sempurmna, akan tetapi jik'fi perlaksanaannya tidak waras dan tidak betul
akan melahlrkan masyarakat Umram rintuh. Kezaliman adalah salah satu
punca keruntuhan it '
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Ibid, m.s. 16.
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Keterangan lanjut mengenai makna ‘din’, lihat Mu'jam al-Wasit, disunting oleh
Abdul Salam Harun, Majma ‘al-Lughah al-‘Arabiyah, Kaherah, 1960, Jilid 1,
m.s. 306-307.

=

Al-Attas, op.cit.m.s. 15-28.

-
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dim. Masyarakat Madani Satu Tinjauan Awal Institut Startegi Pembangunan
Malaysia (Minds), Selangor 1998, m.s. 187-196.
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Naquib al-Attas, op .cir,m.s. 16). Istilah *Civil Society’ pernah digunakan oleh
Dato” Seri Anuar Ibrahim di dalam salah satu ucapannya di Festival Istiglal,
Jakarta pada 26 September 1995 berjudul ‘Islam dan Pembentukan Masyarakat
Madani’ (Ibid. m.s.9).

Y al-Qur’an, Surah al-Kafirun 109:6.

' Saiyid Qutb, Fi Zilal al-Qur’an, Dar al-*Arabiyah, Beirut, Lubnan, t.t Jilid 8,
m.s 270-274,

"al-Qur’an, Ali ‘Imran 3:19,

*Lihat Anis Ahmad, ‘Reorientation of Islamic History: Some Methodological
Issues’, dim. fslam Source and Purpose of Knowledge, The Internaticnal In-
stitute of Islamic Thought, Herndon, Virginia, U.S.A. m.s. 299-keterangan lanjut
mengenai perkataan din, Lihat Mahayuddin Hj. Yahya, sirah Nabi Muhammad
s.aw. (Zaman Makkah), DBP, 1993, m.s. 112-113.

“Pengertian yang lebih luas tentang makna bandar/kota dari segi
kependudukannya ialah ia mempunyai lebih ramai penduduk dari penduduk
dari penduduk desa (lihat Muhammad Ismail Ibrahim, Qamus al-Alfaz wa al-
‘alam al-Qur’aniyah dar al-Fikr al-*Arabi, 1961, m.s. 303,
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'* Abu Mansur,. Muhammad bin' Ahmad, al-Azhari, Tahdhib al~Lughah al-Dar
al-Misriyyah, Kaherah, Jilid 14, m:s. 145, '

S Mu’jam al-Wasit, jilid 14, m.s. 145.

' Hans Wehr, A Dictionary of Modern Writing Ambzc etited by J. Milton Cowan,
Otto Harrassownz, Wlesbaden 1971.

" A.D Lindsay (tran.), Plato’s Republic, Everyman 5 lerary, Dutton New York,
m.s 47.

* Ensiklopedia Malaysnana EdISI 19946, Jllld 2, Anzagian. Sdn Bhd., Kuah
Lumpm m.s. ‘15, : .

" Iba. ‘Ammar al-Sag‘hif,‘ al-Tafkir al'-‘lnda‘[bn Khaldun, al-Syarikah al-
Wataniyah Li al-Nasyr Wa al-Tawzi’, Al-geria 1969, m.s . 75.

¥ 1bn Khaldun, Mugaddimah . m.s 33.

2 Yang membezakan antara madanihdengan madaniyy 1alah syahaddak; jika
merujuk kepada Madinah al- Nabi maka disebut madaniyy, sebagai contoh ayat
madaniyyah; jika merUJuk kepada bandar/kota (dalam bentuk umum}) disebut
madani (perbezaan antara madani dengan’ madaniyy telah dinyatakan dalam
kamus tahdhib al-Lughah oleh Abu Mansur al-Azhari (282-370H).

*# Mahayudin Hj. Yahya, Pengertian Sejarah Islam dan permasalahannya. Sarjana
Sdn. Bhd. Kuala Lumpur, ms. 7, Abu Hasan Ali Nadawi Islam and The World,
Sh. Muhammad Ashraf, Kashmir Bazar Lahore, 1973, m.s. 111-115,

“1bn Khaldun, Mugaddimah, m.s. 33,
* Sebagai contoh, lihat Mugaddimah, Fasal 31, m.s 441.
% Ibn Khaldun, Mugaddimah m.s. 27.

*®Lihat Mustafa al-Shak’ah, al-Usus al-Islamiyah fi Fikr Ibn Khaldun wa
Nazariyatuhu, al-Dar al-Mistiyyah al-Lubnaniyyah, al-Tab‘ah al-Thaniyah,
Kaherah, 1998, m.s. 78.

¥ al-Mu‘jam al-Wasit, Jilid 2, m.s 632-633; Hans Wehr, op.cit m.s. 643,

* Al-Qur’an, surah al-Rum 30:9; Abu Naser al-Farabi, al-Madinah al-Fadilah,
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lanjut sila lihat Idris Zakaria, Teori Politik al-Farabi, DBP, 1991, m.s. 33-74.

Y Idris Zakaria, op. Cif, m.s .xiv.

*Ibn Khaldun atau nama sebenarnya Abdul Rahman Bin Muhammad adalah
ahli sosiologi yang terkenal dan dilahirkan di Tunisia pada 732H. (1332 M)
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dan meninggal dunia di Mesir pada 806 H. (1406 M). beliau mendapat
pendidikan asas agama menerusi al-Quran, hadis dan fikah.. Beliau telah
menjelajah ke beberapa buah negeri seperti Maghribi, Sepanyol (Andalus) dan
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B Al- Quran, surah fussn]at 46 hhat Juga All Imran 182 al Ha_u 10 '
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